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EINLEITUNG

Die Besiegten der Geschichte

Unsere Generation wird bezahlt fiir ihr Wissen, denn das einzige Bild, das
sie hinterlassen wird, ist das einer besiegten Generation. Dies wird ihre

Hinterlassenschaft sein fiir die, die nach ihr kommen.
Walter Benjamin, Uber den Begriff der Geschichte, 1940.

Der Begriff »Mitteleuropa« bezeichnet eine geographische, kulturelle
und geschichtliche Vorstellungswelt, die durch die deutschsprachige
Kultur vereinheitlicht wird: Deutschland und die Osterreichisch-Unga-
rische Monarchie. Wihrend eines Zeitraums, der von der Mitte des
19. Jahrhundert bis 1933 reichte, hat die jidische Gemeinschaft Mit-
teleuropas eine kulturelle Blite erlebt, die alle Kategorien sprengte, ein
Goldenes Zeitalter, das sich nur mit der jidisch-arabischen Kultur des 12.
Jahrhundert in Spanien vergleichen lifit. Diese Kultur des deutschen
Judentums war das Produkt einer einzigartigen geistigen Synthese und
hat der Welt Heine und Marx geschenkt, Freud und Kafka, Ernst Bloch
und Walter Benjamin. Sie erscheint uns heute wie eine verschwundene
Welt, ein Kontinent, den die Geschichte ausgeldscht hat, ein im Ozean
versunkenes Atlantis mit seinen Paldsten, Tempeln und Monumenten.
Von der Flut des Nationalsozialismus hinweggespiilt, konnte sie nur
im Exil tiberleben. Thre Vertreter wurden in alle Winde zerstreut. Die
letzten Uberlebenden, die letzten Funken eines gewaltigen geistigen
Feuers, sind vor kurzem erloschen: Marcuse, Fromm, Bloch.

Doch in dem, was unser 20. Jahrhundert an kulturellem Reich-
tum und geistiger Erneuerung hervorgebracht hat, haben sie bleiben-
de Spuren hinterlassen: in der Wissenschaft, der Literatur und der
Philosophie.
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Diese Arbeit widmet sich einer ganz bestimmten Generation, einer
ganz bestimmten geistigen Stromung im Universum der judischen
Kultur in Mitteleuropa: einer Generation von Intellektuellen, die im
letzten Viertel des 19. Jahrhunderts geboren sind und deren Schriften
sich sowohl aus den Quellen der deutschen Romantik wie aus der jidi-
schen Tradition des Messianismus speisen.

In ihrem Denken verbinden sich im tiefsten Kern, organisch und
unaufloslich, deutsche und judische Elemente, ganz gleichgiltig,
ob dieser Synkretismus nun stolz verantwortet wird wie bei Gustav
Landauer, oder ob er in die innere Zerrissenheit fuhrt wie ber Kafka.
Einige von ihnen versuchen, ihre deutschen Urspringe zu verleug-
nen (Gershom Scholem), andere ihre jidische Identitit (Lukacs).
IThre Gedanken kreisen um die judische oder kabbalistische Idee des
Tikkun, ein Begriff mit mehreren Bedeutungen, der sowohl Erlisung
heiflen kann, wie vor allem auch Entschidigung, Wiedergutmachung,
Erneuerung, Wiederherstellung der verlorenen Harmonie.

Es war eine Generation von Traumern und Utopisten. Sie erstrebten
eine Welt, die von Grund auf anders sein sollte, ein Konigreich Gottes
auf Erden, ein Reich des Geistes, ein Reich der Freiheit, ein Reich
des Friedens. Thr Ideal war die Gemeinschaft, in der alle gleich sind,
der freiheitliche Sozialismus, die antiautoritire Revolte, die perma-
nente Revolution des Geistes. Mehrere von ihnen sind gefallen - ein-
same Kiampfer in den Thermopylen des 20. Jahrhunderts, Opfer der
aufkommenden Barbarei wie Gustav Landauer 1919 in Minchen,
oder Opfer des Triumphs der Barbaren: Walter Benjamin 1940 in
Port-Bou.

Die meisten von ihnen waren unbewaffnete Propheten. Eine Epi-
sode, die man aus dem Leben von Georg Lukécs berichtet, konnte fir
viele von ihnen stehen. Nach der Niederlage der ungarischen Revolu-
tion, die er als Kulturminister der Regierung Imre Nagy unterstiitzt
hatte, wurde Lukdcs im November 1956 verhaftet. Der sowjetische
Offizier, der ihn mit seinem Maschinengewehr bedrohte, erteilte ihm
den Befehl: »Liefern Sie sofort [hre Waffen ab!« Da er keine andere
Wahl hatte, soll der alte Philosoph seinen Fullfederhalter aus der
Tasche gezogen und den Ordnungskriften tibergeben haben ...
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Es handelt sich also um eine Generation, die von der Geschichte besiegt
worden ist. Es verwundert nicht, dafl so viele unter thnen den Selbst-
mord gewdhlt haben: Tucholsky, Toller, Wolfenstein, Carl Einstein,
Hasenclever, Benjamin ...

In seinen Thesen Uber den Begriff der Geschichte forderte Walter Ben-
jamin, die Geschichtsschreibung miisse den Standpunkt der Besiegten
einnehmen. Die vorliegende Studie ist ein Versuch, diese Methode
anzuwenden.

Es klingt paradox, aber gerade weil es sich um Verlierer handelt,
um AufSenseiter, die gegen den Zeilgeist gedacht haben, gegen den Strom
geschwommen sind, um trotzige Romantiker und unheilbare Utopisten, gerade
deshalb gewinnen ihre Werke immer mebr an Aktualitit und Sinngebalt, je
mehr wir uns dem Ende des 20. Jabrbunderts néibern.

Selbstverstindlich wurde diese romantische und messianisch ge-
stimmte Generation von politischen und ideologischen Stréomungen
beeinflufit, die vollig unterschiedlich, oft sogar widerspriichlich waren.
Ziel dieser Arbeit kann nicht sein, zu einem Urteil im Hinblick auf
ihre Debatten zu gelangen oder in ihren Kontroversen Position zu
beziehen. Vielmehr geht es darum, diese Bewegung aus dem Gesamt-
zusammenhang heraus zu verstehen, ihre Entstehung in einer ganz
bestimmten historischen und sozialen Lage in Mitteleuropa, in einem
Moment der Krise und der Erneuerung der judischen Tradition und
der deutschen Kultur. Es handelt sich darum, eine Methode anzuwen-
den, die zur Kultursoziologie gehort, um den Aufschwung einer neuen
sozialen Kategorie zu analysieren: der judischen Intelligenz, und die
Bedingungen, die in ihrem Zentrum das Aufblithen einer zweifachen
geistigen Konfiguration begiinstigen: romantische Utopie und den
Glauben an einen Messias, der die Erlosung bringt. Der Schlisselbe-
griff dieser Untersuchung, der neue und noch weitgehend unerforschte
Moglichkeiten im Bereich der Kultursoziologie eroffnet, ist der der
Wablverwandtschaft; ein Begriff, der bei Goethe und Max Weber
erscheint, hier aber anders verwendet wird. Hier wird das Werk von
ungefdhr finfzehn Autoren behandelt, bekannten und unbekannten,
berithmten und ruhmlosen, verehrten und vergessenen. Doch handelt
es sich nicht darum, die Geschichte ihrer Ideen zu skizzieren oder eine
kleine philosophische Darstellung jedes von ihnen zu prisentieren.
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Vielmehr soll in seiner Vielschichtigkeit von Bedeutungen ein kulturelles
Universum wiedererstehen, das auch soziale Ursachen hatte. Diese
Herangehensweise will versuchen, einen bedeutenden Bereich der
modernen europidischen Kultur unter einem neuen Blickwinkel zu er-
hellen, ein unterirdisches Netz von Beziehungen zu enthilllen, das jene
kreativen Geister miteinander verbindet. Sie versucht auch, innerhalb
des magnetischen Feldes, dessen Pole die freiheitsgliubige Romantik
und der jiidische Messianismus bilden, den Einbruch aufzuzeigen, den
ein neuer Geschichtsbegriff bedeutete, eine neue Wahrnehmung von Zeit-
lichkeit, im Widerspruch zum Evolutionismus und zur Philosophie
des Fortschritts.

Derjenige, der diese ketzerische Konzeption, diesen neuen Blick
auf Zeit und Geschichte am scharfsinnigsten, radikalsten, subversiv-
sten formuliert hat, ist Walter Benjamin. Aus diesem Grund, und weil er
alle Spannungen, Widerspriiche und Ausweglosigkeiten der Kultur des
deutschen Judentums in konzentrierter Form in sich vereinigt, nimmt
er in dieser Untersuchung den zentralen Platz ein. Er steht ganz offen-
sichtlich im Mittelpunkt dieser romantisch und messianisch gestimm-
ten Generation; und sein Denken, das oft etwas altmodisch und in
eigenartiger Weise anachronistisch erscheinen mag, ist in Wirklichkeit
hochst aktuell und am stirksten erfiillt von utopisch-messianischer
Explosivitit. Sein Werk erhellt die Gedanken der anderen Philoso-
phen, die wir hier versammelt haben, und wird gleichzeitig von ihnen
erhellt. Es ist ein Spiel von Bildern, nicht vergleichbar mit dem der
Spiegel, die sich reflektieren bis in die Unendlichkeit, eher schon das
Wechselspiel der Blicke, einer den anderen befragend.

Darf ich mir, um diese Einleitung zu beenden, ein personliches Wort
erlauben? Dieses Buch bedeutet auch fiir seinen Autor, wandernder
Jude auch er, ein Aufspiiren der eigenen kulturellen und geschichtli-
chen Wurzeln. In Brasilien — von aus Wien stammenden Eltern - gebo-
ren, hat er in Sao Paulo, Ramat-Aviv und Manchester gelebt und lief3
sich vor zwanzig Jahren (fir immer?) in Paris nieder.

Meine Familie kommt aus Wien, aber die viterliche Linie, Lowy,
stammt aus der tschechoslowakischen Provinz des Kaiserreichs Oster-
reich-Ungarn. Keinerlei Verwandtschaft meines Wissens mit Julia
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Lowy, der Mutter von Franz Kafka: bei den Juden des Reichs war der
Name ziemlich hiufig ...

Die Herkunft der mitterlichen Seite, Lowinger, ist ungarisch.
Mit dem Budapester Bankier Joseph Lowinger, dem Vater von Georg
Lukacs, bin ich meines Wissens ebenfalls nicht verwandt. Obwohl
ich also keine beriithmten Vorfahren habe, fihle ich mich dennoch
zutiefst betroffen und auch herausgefordert von diesem kulturellen
Erbe, diesem geistigen Universum des mitteleuropiischen Judentums,
das verloren ist, diesem erloschenen Stern, dessen gebrochenes, weit
ausgreifendes Licht sich immer noch auf der Reise befindet durch
Raum und Zeit, durch die Kontinente und durch die Generationen.

Als ich im Gustav Landauer-Archiv in der Bibliothek der Hebriischen
Universitit in Jerusalem bestimmte Texte von Walter Benjamin las,
tiberkam mich das Gefuhl, an etwas zu rithren, das unterirdisch
schlummert und sich weit erstreckt. Ich habe den Plan entworfen fiir
eine Forschungsarbeit, den ich dem inzwischen verstorbenen Gershom
Scholem im Dezember 1979 vorlegte. Eine erste Version in Form eines
Artikels wurde 1980 von Scholem erginzt und korrigiert. Sie erschien
1981 unter dem Titel »Messianisme juif et utopies libertaires en Europe
Centrale (1905-1923)« in den Archives de Sciences sociales des Religions,
Nr. 51.

Eine erste Version des Kapitels tiber Walter Benjamin erschien im
Oktober 1983 in Les Temps modernes unter dem Titel »Le messianisme
anarchiste de Walter Benjamin«,

Ich habe die Arbeit fortgesetzt mit Hilfe des Martin Buber-Archivs in
Jerusalem, des Georg Lukdcs-Archivs in Budapest, des Archivs des Insti-
tuts fiir Sozialgeschichte in Amsterdam, des Hannah Arendt-Archivs in
der Library of Congress in Washington, der unveroffentlichten Hinter-
lassenschaft Walter Benjamins in der Bibliothéque Nationale in Paris,
des Archiva des Leo Baeck Instituts in Jerusalem und New York und
mit Hilfe meiner Gespriche mit Ernst Bloch (1974), Gershom Scholem
(1979), Werner Kraft (1980), Pierre Missac (1982) und Leo Lowenthal
(1984).

Meinen Kollegen aus der Forschungsgruppe fiir Religionssoziologie
habe ich viel zu verdanken, vor allem Jean Séguy und Dani¢le Hervieu-
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Léger; ebenso Rachel Ertel, Rosemarie Ferenci, Claude Lefort, Sami
Nair, Guy Petitdemange, Eleni Varikas, Irving Wohlfarth, Martin Jay
und den leider verstorbenen Leo Lowenthal und Michel de Certeau.
Sie alle gewihrten mir Hilfe, Ermutigung und Kritik.

Ebenfalls Dank sagen mochte ich ganz besonders Miguel Aben-
sour, dessen Ratschlidge und kritische Stellungnahmen mir sehr niitz-
lich waren bei der Endfassung dieses Textes.

Wihrend ich dieses Buch schrieb, horte ich die interessanten Vor-
trage iber Walter Benjamin von Professor Stéphane Mosés in der Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales (Paris). Seine Uberlegungen
haben ohne Zweifel meine Benjamin-Interpretation und einige meiner
allgemeinen Schluf$folgerungen beeinflufit.
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Zum Begriff der Wahlverwandtschaft

Hundert Jahre nach Auguste Comte verwendet die Soziologie immer
noch die Terminologie der Physik und der Biologie. Wire es nicht end-
lich an der Zeit, mit dieser positivistischen Tradition zu brechen und
ein spirituelles und kulturelles Kapital in Anspruch zu nehmen, das
reicher ist, sinnvoller, lebensniher? Was spricht dagegen, das Fachvo-
kabular der Sozialwissenschaften um die unerschopfliche Ausdrucks-
kraft des religidsen, mythologischen und literarischen Sprechens zu
erweitern, nicht zu vergessen die Esoterik? Hat Max Weber den Begriff
des Charisma nicht von der christlichen Theologie ibernommen, hat
Karl Mannheim seine »Konstellation« nicht der Astrologie entlehnt?

Die Arbeit ist eine Studie uber die Wablverwandtschaft. Der Ausdruck
hat eine eigenartige Geschichte: Von der Alchimie geht er tiber zur
Soziologie, wobei er bei der romantischen Literatur Zwischenstation
macht. Seine Fursprecher sind Albertus Magnus (13. Jahrhundert),
Johann Wolfgang von Goethe und Max Weber ... Wir wollen versu-
chen, simtliche Bedeutungsschichten zu integrieren, die im Laufe der
Jahrhunderte entstanden sind, und bezeichnen als »Wahlverwandt-
schaft« eine ganz besondere Art dialektischer Beziehung, die sich
zwischen zwel sozialen oder kulturellen Konfigurationen ansiedelt
und die auf eine direkte kausale Determinierung oder auf »Einfluf§« im
traditionellen Sinne des Wortes nicht zurtickzufiithren ist. Zugrunde
liegt eine bestimmte strukturelle Analogie, von der eine Bewegung
des Konvergierens, der gegenseitigen Anziehung und des aktiven
Zusammenfliefens ausgeht und die eine Vereinigung bewirkt, die zur
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Verschmelzung fihren kann. Unserer Meinung nach diirfte es interes-
sant sein, den Begriff zur Methode zu erheben, zu einem Instrument
interdisziplindrer Forschung, das uns erlaubt, Verhiltnisse zwischen
okonomischen, politischen, religiosen und kulturellen Phinomenen
intensiver wahrzunehmen und zu beschreiben.

Um die unterschiedlichen Bedeutungsschichten des Begriffs zu
erschlieflen, beginnen wir mit einem kurzen Abrif§ seiner Geschichte.

In der griechischen Antike taucht der Gedanke auf, die Bereitschaft
der Korper, sich zu vereinigen, resultiere aus einer sichtbaren oder ver-
borgenen Ahnlichkeit. Wir finden ihn vor allem in der Formulierung
des Hippokrates: omoion erchetai pros to omoion (simile venit ad simile).
Aber die Bezeichnung Affinitit als Metapher der Alchimie findet
sich erst im Mittelalter; die erste Quelle ist wahrscheinlich Albertus
Magnus, nach dem sich der Schwefel mit den Metallen verbindet, weil
er mit ithnen verwandt ist: Propter affinitatem naturae metalla adurit. In
Deutschland greift den Gedanken Johannes Conradus Barchusen,
ein berithmter Alchimist des 17. Jahrhunderts, auf, er spricht von
reciprocam affinitatem’, desgleichen Boerhaave, ein Niederlinder des
18. Jahrhunderts. In seinem Buch Elementa Chemiae (1724) erklirt er:
Particulae solventes et solutae se affinitate suae naturae colligunt in corpora
homogenea. Die Beobachtung des Verhaltens von Gold und Konigswas-
ser in einem Gefif} 1if3t ithn feststellen: »Warum sinkt das Gold, das
achtzehnmal schwerer wiegt als Konigswasser, nicht auf den Grund
des Gefifdes? Seht ihr nicht deutlich, daff jedem Teilchen Gold und
jedem Teilchen Konigswasser eine Kraft innewohnt, die bewirkt, daf§
sie sich suchen, vereinigen und finden?« Diese Kraft ist die Affinitit.
Sie bewirkt die Verbindung der beiden heterogenen Kérper in einer
Vereinigung, die einer Ehe vergleichbar ist, einer n#oce chimique — alchi-
mistische Hochzeit —, eher aus der Liebe geboren denn aus Haf3: magis
ex amore quam ex odio.”

1 Vgl. Joannis Conradi Barchusen: Pyrosophia, Lugduni Batavorum (Leiden),
Impensis Cornelii Bautestein, 1698, Buch I, Kap. 3.

2 Herman Boerhaave: Elementa chemiae, Lugduni Batavorum (Leiden), Apud
Isaacum Severinum, 1732, Part II: »De Menstruis«. Siehe auflerdem La Grande
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Der Begriff attractiones electivae erscheint zum ersten Mal bei dem
schwedischen Chemiker Torbern Olof Bergman. Seine Schrift De
attractionibus electivis (Uppsala 1775) wird auf Franzosisch unter dem
Titel Traité des affinités chimiques ou attractions électives (1788) verof-
fentlicht. Zur Terminologie erklirt Bergman: »Einige verwenden den
Begrift Affinitit fir das, was wir Attraktion genannt haben. Ich werde
im folgenden beide Begriffe gebrauchen, obwohl der erste, bildhaftere,
fir eine physikalische Untersuchung weniger geeignet erscheint.«

De Morveau, ein franzosischer Chemiker und Zeitgenosse Berg-
mans, betont in der Auseinandersetzung mit diesem, bei der Affini-
tit handle es sich um einen besonderen Fall von Attraktion, bei der
die Anziehungskraft besonders grof sei. Dank ihrer bildeten zwei
oder mehrere Korper »ein Wesen mit neuen Eigenschaften, die ganz
verschieden sind von denen, die diese Korper vor ihrer Verbindung
besaflen<.

In der deutschen Ubersetzung des Buches von Bergman (Frankfurt
am Main, Tabor Verlag, 1782-1790) wird attraction élective mit Wahl-
verwandtschaft wiedergegeben, was dem Franzosischen affinité élective
entspricht.

Von dieser deutschen Version hat Goethe den Titel seines Romans Dze
Wablverwandtschaften (1809) wahrscheinlich iibernommen. Dort ist
die Rede von einer wissenschaftlichen Untersuchung tiber chemische
Vorginge, die eine der handelnden Personen »etwa vor zehn Jahren«
studiert hat. Mehrere Passagen widmen sich der Beschreibung des
chemischen Vorgangs und wirken wie unmittelbare Ausziige aus dem
Werk des schwedischen Gelehrten — vor allem die Untersuchung der
Reaktion zwischen AB und CD, die sich neu verbinden zu AD und
CB. Goethes Ubertragung des chemischen Begriffs in den gesellschaft-
lichen Bereich der Spiritualitit und der Gefithle war um so gewagter,
als der Ausdruck seitens mehrerer Alchimisten (wie Boerhaave) mit

Encyclopédie, Art. »Affinité, I. Chimie«, und De Morveau: (Art.) La Chymie,
Encyclopédie méthodique, Band 1, Paris 1786, S. 535.

3 De Morveau: La Chymie, S. 570, und Torbern Olof Bergman: Traité des affinités
chimiques ou attractions électives, Paris 1788, S. 5.

15
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sozialen und erotischen Vorstellungen bereits befrachtet war. Fiir
Goethe liegt dann Wahlverwandtschaft vor, wenn zwei Wesen oder
Elemente »einander suchen, sich anziehen, ergreifen ... und sodann
aus der innigsten Verbindung wieder in erneuter, neuer, unerwarteter
Gestalt hervortreten.«*

Die Ahnlichkeit mit der Formulierung von Boerhaave (zwei Elemente
die »sich suchen, vereinigen und finden«) ist verbliffend und wir
konnen nicht ausschliefRen, dafl Goethe auch das Werk des niederlin-
dischen Alchimisten kannte und daraus Anregungen bezog.

Seit Goethes Roman hat der Begriff sich im deutschen Sprachraum
eingebiirgert, er bezeichnet einen besonderen Typ von Seelenver-
wandtschaft. In Deutschland wird er auch seine dritte Metamorphose
erfahren: Max Weber, dieser gro8e Alchimist der Sozialwissenschaf-
ten, formt ihn um zu einem Konzept der Soziologie. Vom iiberliefer-
ten Bedeutungszusammenhang tibernimmt er bestimmte Konnotatio-
nen wie die der gegenseitigen Wahl, Anziehung und Verbindung, aber
die Dimension des Neuen scheint zu verschwinden. Das Konzept der
Wablverwandtschaft — desgleichen das bedeutungsihnliche der Sinn-
Alffinititen — taucht in Webers Schriften in drei prizisen Zusammen-
hingen auf.

Zuerst soll eine bestimmte Beziehung zwischen verschiedenen Erschei-
nungsformen der Religion charakterisiert werden. Zum Beispiel zwi-
schen der Sendungs-Prophetie, bei welcher die Auserwihlten sich als
Werkzeug Gottes fithlen, und der Konzeption eines personlichen,

tiberweltlichen, ztirnenden und michtigen Gottes, besteht »eine tiefe
Wahlverwandtschaft«.’

Des weiteren wird die Verbindung zwischen Klasseninteressen und
verschiedenen Formen von Weltanschauung definiert. Nach Weber

4 Johann Wolfgang Goethe: Die Wablverwandtschaften, DTV Gesamtausgabe
Band 19, Miinchen 1963, S. 29, 34.

5 Max Weber: Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen. Einleitung, Gesammelte
Aufsitze zur Religionssoziologie, Tubingen 1922, S. 257.
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sind die Weltanschauungen autonom, aber die Entscheidung eines
Individuums fir diese oder jene hingt in hohem Mafe von der Wahl-
verwandtschaft ab, die zwischen der Weltanschauung und seinen Klas-
seninteressen besteht.®

SchlieSlich wird die Beziehung zwischen religiosen Lehren und
verschiedenen Formen der Wirtschaftsethik analysiert. In diesem
Zusammenhang erscheint uns der Begriff am bedeutendsten. Als
exemplarisch fiir seine Verwendung sei hier folgende Passage aus Die
protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus angefiihrt: »Dabei
kann nun angesichts des ungeheuren Gewirrs gegenseitiger Beein-
flussungen zwischen den materiellen Unterlagen, den sozialen und
politischen Organisationsformen und dem geistigen Gehalte der refor-
matorischen Kulturepochen nur so verfahren werden, dafy zunichst
untersucht wird, ob und in welchen Punkten bestimmte >Wahlver-
wandtschaften« zwischen gewissen Formen des religiosen Glaubens
und der Berufsethik erkennbar sind. Damit wird zugleich die Ar und
allgemeine Richtung, in welcher infolge solcher Wahlverwandtschaften
die religiose Bewegung auf die Entwicklung der materiellen Kultur
einwirkte, nach Moglichkeit verdeutlicht.«’

Wir stellen fest, dal der Begriff das erste Mal in Anfithrungszeichen
erscheint, als ob Weber sich entschuldigen wollte fir die Verwendung
einer romantischen und literarischen Metapher im Rahmen einer wis-
senschaftlichen Analyse. Aber im folgenden fallen die Anfithrungsstri-
che weg: das Wort ist zum Konzept geworden ...

Es ist nicht verwunderlich, daf§ der Ausdruck im Zusammenhang
der angelsichsischen positivistischen Rezeption Max Webers unver-
standen blieb. Ein Beispiel, das ans Karikaturistische grenzt, liefert
uns die englische Ubersetzung der Protestantischen Ethik von Talcott
Parsons, die um 1930 entstanden ist: In der oben zitierten Textpassage

6 Max Weber: Gesammelte Aufsiitze zur Wissenschaftslebre, Tuibingen 1922,
S. 153.

7 Max Weber: Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus. in:
Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Band 1, Tubingen 1920, S. 83.
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Ubersetzt er Wablverwandtschaft einmal mit certain correlations, dann
mit those relationships.®

Wihrend Webers Begriff auf eine innere Beziehung zwischen den
beiden Figuren verweist, die reich ist an Sinngehalt und Bedeutun-
gen, verrit sie Parsons mit seiner Ubersetzung, macht sie zu einer
banalen Beziehung oder Wechselbeziehung, die duflerlich bleibt und
sinnentleert. Man konnte nicht besser illustrieren, dafl dieses Konzept
unaufloslich verbunden ist mit einem ganz bestimmten kulturellen
Hintergrund, einer Tradition, die thm seine expressive und analytische
Kraft verleiht.

In diesen drei von Weber verwendeten Definitionen besteht Wahlver-
wandtschaft zwischen soziokulturellen Strukturen (wirtschaftlicher
oder religioser Natur), ohne daff es zur Bildung einer neuen Substanz
oder einer wesentlichen Verinderung der urspriinglichen Komponen-
ten kime — selbst dann nicht, wenn ihre Interaktion wirksame Kon-
sequenzen hat, indem sie zum Beispiel die innere Logik jeder Figur
verstarkt.

Max Weber hat nie versucht, diesen Begriff genauer zu untersuchen,
die Konsequenzen zu diskutieren, die er als Methode mit sich bringt,
oder das Gebiet festzulegen, in dessen Grenzen er angewendet werden
kann. Hier und da begegnet er uns in deutschsprachigen Untersuchun-
gen der Soziologie, jedoch immer ohne die geringste Reflexion, was er
als Konzept bedeutet. Zum Beispiel schreibt Karl Mannheim in seiner
bemerkenswerten Studie tiber das konservative Denken: »Bei dem
Zusammenflieflen zweier Denkrichtungen besteht die wissenssoziolo-
gische Aufgabe darin, jene Momente in den beiden Strémungen auf-
zusuchen, welche bereits zor der Synthese eine innere Verwandtschaft
aufwiesen und dadurch die Vereinigung erst ermdglichten.«®

8 Max Weber: The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, London 1957, S.
91-92.

9 Karl Mannheim: Das konservative Denken (1927), Wissenssoziologie, Berlin
1964, S. 458. Der Begriff wird auch von Troeltsch verwendet: Vgl. Jean Séguy,
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Im Verlauf unserer Arbeit Giber die Verbindungen zwischen judischem
Messianismus und gesellschaftlicher Utopie erschien uns das Konzept
der Wahlverwandtschaft als geeignetes und erfolgversprechendes Hand-
werkszeug, um diese Verbindung genauer zu analysieren. Natiirlich
haben wir den Eindruck, dafl es daruber hinaus beim Studium vieler
anderer Aspekte der sozialen Realitit dienlich sein konnte. Es hilft uns
beim Verstindnis, beim Verstehen im wortlichen Sinne, wenn es um
eine ganz bestimmte Art von Verbundenheit zwischen Phinomenen
geht, die auf den ersten Blick disparat erscheinen mogen, aber innerhalb
der kulturellen Sphire angesiedelt sind. Wir denken an Verbindungen
zwischen Religion, Philosophie und Literatur, aber auch an die Bezie-
hungen zwischen Phinomenen unterschiedlicher sozialer Bereiche: zwi-
schen Religion und Okonomie, Mystik und Politik usw. Es konnte z.B.
recht erhellend sein, auf das Konzept der Wablverwandischafi zurickzu-
greifen, wenn die Beziehung studiert werden soll, die sich im Mittelalter
zwischen ritterlicher Ethik und Kirchenlehre!® herausgebildet hat, oder
seit dem 16. Jahrhundert zwischen Kabbala und Alchimie. (Zu letz-
terem Thema existiert iibrigens eine lesenswerte Arbeit von Gershom
Scholem, »Alchimie und Kabbala«, veroffentlicht 1977 im Eranos Jahr-
buch Nr. 45). Im 19. Jahrhundert lassen sich Beziehungen zwischen
traditionalistisch konservativem Denken und romantischer Asthetik
beobachten (siehe dazu den oben erwihnten Artikel von Mannheim),
zwischen deutschem Idealismus und Judentum (vgl. die Studie von
Habermas), zwischen Darwinismus und der Lehre von Malthus.

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts finden wir die kantische Moral in
Verbindung mit der positivistischen Erkenntnistheorie der Sozialwis-

Christianisme et Société. Introduction a la sociologie de Ernst Troeltsch, Paris 1980, S.
247-251. Werner Stark, ein Soziologe aus dem Umfeld der Schule von Weber,
hat den Begriff untersucht, aber nur hinsichtlich des zweiten Typus der Wahl-
verwandtschaft, von dem Max Weber sprach (nimlich dem zwischen Welt-
anschauungen und sozialen Klassen). Vgl. Werner Stark: Die Wissenssoziologie,
Stuttgart 1960, S. 215-248.

10 Siehe hierzu die Untersuchung von Alfred von Martin: Kultursoziologie des
Mittelalters. In: Handwdrterbuch der Soziologie (Hg: Alfred Vierkandt), Stuttgart
1959, S. 370-390.
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senschaften; und im 20. Jahrhundert nimmt die Psychoanalyse Bezie-
hungen zum Marxismus auf, der Surrealismus zum Anarchismus usw.

Allerdings erfordert ein systematischer Gebrauch unseres Begriffs
eine bestimmte Anzahl von Definitionen, ohne die er als Konzept
nicht wirksam wire. Zu Beginn missen wir bedenken, dafl es mehrere
Ebenen oder Stufen von Wahlverwandtschaft gibt:

1. Die erste ist einfach Verwandtschaft, geistige Nihe, strukturelle Homo-
logie (ein Begriff, der in der Literatursoziologie von Lucien Goldmann
Verwendung findet), Korrespondenz im Sinne von Baudelaire.

Die Theorie der Korrespondenzen ist in systematischer Form das
erste Mal in der mystischen Lehre Swedenborgs formuliert worden,
er vertrat die Theorie einer Korrespondenz im wortlichen Sinne des
Himmels mit der Erde und der spirituellen Dinge mit den natiirlichen.
Baudelaire bezieht sich auf Swedenborg, der ihn unterrichtet hat, »daf
alles, Form, Bewegung, Zahl, Farbe, Duft im Geistigen wie im Natiir-
lichen bedeutungsvoll ist, wechselseitig, konvergent, korrespondierend«.
Aber der Begriff verliert bei ithm die urspriingliche mystische Kon-
notation und bezeichnet ein System wechselseitiger Analogien, die
im Universum schweben, »die intimen und geheimen Beziehungen
zwischen den Dingen«.!!

Es erscheint uns wichtig, darauf hinzuweisen, daff es sich bei der
Korrespondenz (oder Verwandtschaft) um eine Analogie handelt, die im
Statischen verbleibt. Sie ruft die Maglichkeit, nicht die Notwendigkeit
einer aktiven Konvergenz hervor, einer attractio electiva. (Wir bertick-
sichtigen hier die Kritik von Daniéle Hervieu-Léger am ungenauen
Gebrauch des Begriffs in unserem 1981 entstandenen Artikel tber
Messianismus und Utopie.’?) Die Umwandlung dieser Kraft in einen
Akt, die Dynamisierung der Analogie, seine Entwicklung zur aktiven
Interaktion ist abhingig von konkreten historischen Bedingungen:
wirtschaftlichen Verinderungen, Reaktionen sozialer Klassen und
Kategorien, kulturellen Bewegungen, politischen Ereignissen usw.

11 Vgl. Charles Baudelaire: Oeuwres complétes, Paris, Seuil, 1968, S. 471, 350.
12 Siehe Daniele Hervieu Léger: Apocalyptique écologique et »retour« de la reli-
gion, Archives de Sciences Sociales des Religions, Nr. 53/1, Januar-Mirz 1982, S. 66.
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2. Die Wabhl, gegenseitige Anziehung, aktive Entscheidung von zwei
sozio-kulturellen Konfigurationen fiireinander. Sie fithrt zu bestimm-
ten Formen der Interaktion, der gegenseitigen Stimulierung und der
Konvergenz. An diesem Punkt beginnen die Analogien und Konver-
genzen dynamisch zu werden, aber die beiden Strukturen bleiben
getrennt.

Auf dieser Ebene oder am Ubergang zur folgenden ist die Wahlver-
wandtschaft zwischen protestantischer Ethik und dem Geist des Kapita-
lismus angesiedelt, von der Max Weber spricht.

3. Die Paarung, Verbindung oder »Mischung« zweier Partner. Sie kann

entstehen aus unterschiedlichen Formen der Gemeinschaft:

a) Sie konnte als »kulturelle Symbiose« bezeichnet werden. Beide
Figuren bleiben unterscheidbar, sind aber organisch miteinander
verbunden.

b) Eine Verschmelzung findet nur teilweise statt.

c) Die vollige Verschmelzung (die chemische Hochzeit von Boerhaave).

4. Die Bildung einer neuen Figur. Sie entsteht aus der Verschmelzung
wesentlicher Elemente. In diesem Sinne verwendet Goethe den Begriff,
doch in den Untersuchungen Max Webers fehlt diese Dimension.
Sicher ist es schwierig, zwischen der dritten und der vierten Stufe zu
unterscheiden: ist beispielsweise die Psychoanalyse marxistischer Pri-
gung nur eine Verbindung von zwei unterschiedlichen Denkrichtun-
gen, oder haben wir es hier mit einer ganz neuen Form des Denkens zu
tun, ebenso verschieden von der Psychoanalyse wie vom historischen
Materialismus?

Es konnte niitzlich sein, unser Konzept mit anderen Begriffen oder
Kategorien zu vergleichen, derer man sich gewohnlich bedient, um
Beziehungen zwischen sinntrichtigen Strukturen zu analysieren. Nur
auf diese Weise konnen wir uns Klarheit verschaffen iiber seine beson-
deren Eigenschaften, auch tiber die Moglichkeiten, die es uns bietet.
Wahlverwandtschaft, so wie wir sie hier verstehen, ist nicht gleichzu-
setzen mit zdeologischer Affinitit zwischen verschiedenen Varianten
derselben sozialen und kulturellen Stromung, z.B. zwischen 6kono-
mischem und politischem Liberalismus, zwischen Sozialismus und
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Egalitarismus usw. Die Wahl, Entscheidung fiireinander setzt Distanz
voraus, einen geistigen Abstand, der iberwunden werden mufs, eine Art
von ideologischer Heterogenitit. Andererseits ist Wablverwandtschaft
keinesfalls identisch mit »Korrelation«; ein vager Begriff, der lediglich
besagt, dafl es zwischen zwei verschiedenen Phinomenen eine Bezie-
hung gibt. Wablverwandtschaft bezeichnet ein ganz bestimmtes sin-
volles Verhiltnis, es hat nichts zu tun mit einer statischen Korrelation,
wie beispielsweise der zwischen Wirtschaftswachstum und Abnahme
der Geburtenziffern. Wablverwandtschaft ist auch kein Synonym fur
»Einflufl«. Sie beinhaltet ein Verhiltnis, das viel aktiver ist und von
beiden Seiten getragen wird, das zur Verschmelzung fithren kann.
Es ist ein Begriff, der uns erlaubt, Interaktionsprozesse zwischen Ele-
menten darzustellen, deren Verhiltnis weder unmittelbar kausal noch
»expressiv« wie das zwischen Form und Inhalt ist. (Zum Beispiel lief3e
sich die Form der Religionsaustibung als Ausdruck eines politischen
oder sozialen Inhalts deuten).

Unser Begriff kann andere Paradigmen nicht ersetzen, soweit sie
der Analyse, der Erklarung und dem Verstindnis dienlich sind. Aber er
offnet uns eine neue, bisher kaum bekannte Sicht auf Fragestellungen
der Kultursoziologie.

Ubrigens ist es erstaunlich, daf} seit Max Weber so wenig unter-
nommen wurde, ihn zu tberpriifen und im Rahmen konkreter For-
schungsaufgaben anzuwenden.

Selbstverstindlich findet Wahlverwandtschaft nicht im leeren Raum
oder im azurblauen Himmel der reinen Geistigkeit statt: Sie wird
begiinstigt oder behindert von geschichtlichen und gesellschaftlichen
Bedingtheiten. Mogen Analogie und Verwandtschaft als solche auch
nur vom geistigen Gehalt der signifikanten Strukturen abhingig sein,
von denen hier die Rede ist, ihr Zueinander-in-Beziehung-treten und
ihre aktive Interaktion finden unter konkreten gesellschaftlichen, 6ko-
nomischen, politischen und kulturellen Umstinden statt. In diesem
Sinne ist eine Untersuchung, die vom Begriff der Wahlverwandtschaft
ausgeht, vollig zu vereinbaren mit dem Bewufitsein, daff 6konomische
und soziale Bedingungen determinierend wirken. Dies gilt auch - im
Gegensatz zu dem, was im allgemeinen dartber verbreitet wird - fur
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Webers klassische Analyse der Beziehung zwischen protestantischer
Ethik und dem Geist des Kapitalismus. Mit Ausnahme einiger pole-
mischer »Ausrutscher« zielt seine Beweisfithrung weniger darauf ab,
eine kausale Beziehung zwischen zwei Geisteshaltungen aufzuzeigen,
als vielmehr Rechenschaft abzulegen von der Wablverwandtschafi zwi-
schen einer religidsen Lehre und einem 6konomischen Ethos. Und
noch ein Hinweis am Rande: Marx selbst hat in einem Abschnitt der
Grundrisse, einer Arbeit, die Weber nicht gekannt haben kann, denn sie
wurde erst 1939 veroffentlicht, auf den Zusammenhang zwischen eng-
lischem oder hollindischem Protestantismus und der Akkumulation
von Geldkapital verwiesen.!®

13 Siehe hierzu unsere Untersuchung Marx et Weber: notes sur un dialogue impli-

cite, Dialectique et révolution. Essais de sociologie et d’histoire du marxisme, Paris
1973.



